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प्रस्तार्ना 
ननरीश्िरिाद िह सिद्ाांत है जो जगत की िषृ्टि करन ेिाले, इिका िांचालन 

और ननयांरण करनिेाले ककिी ईश्िर की ित्ता को स्त्िीकार नहीां करता। 
ननरीश्िरिाद के अनिुार जगत स्त्ियां िांचासलत और स्त्ियां र्ासित है। 
ईश्िरिादी ईश्िर के अष्स्त्तत्ि के सलए जो प्रमाण देते हैं, ननरीश्िरिादी 
उनकी आलोचना करके उनको काि देते हैं और िांिारगत दोषों को बताकर 
तकों िे यह सिद् करन ेका प्रयत्न करते हैं कक ऐिे िांिार को रचनिेाला 
ईश्िर नहीां हो िकता। अिल में ननरीश्िरिाद ईश्िरिाद का विरोधी सिद्ाांत 

है जो ईश्िर िांबांधी िभी विश्िािों को अस्त्िीकृत करता है। कभी-कभी 
ननरीश्िरिाद को अजे्ञयिाद, िांर्यिाद, प्रकृनतिाद, प्रत्यक्षिाद, मानितािाद 

जैिे दार्शननक सिद्ाांतों के  पररप्रेक्ष्य देखा जाता है। परांतु ऐिे तमाम 

दार्शननक सिद्ाांत िे ननरीश्िरिाद सभन्न सिद्ाांत है। ननरीश्िरिादी ईश्िर के 

अष्स्त्तत्ि को अस्त्िीकार करता है जबकक अजे्ञयिादी ईश्िर के विषय में सिर्श  
अपनी अनसभज्ञता को व्यक्त करता है।‘‘ ठीक उिी प्रकार िांर्यिाद तथा 
ननरीश्िरिाद में भी सभन्नता है, क्योंकक ित्ता में विश्िाि को अस्त्िीकार 
नहीां करता बष्कक ईश्िर की ित्ता के िांबांध में होन ेिाले ज्ञान पर िांदेह 

करता है। कर्र भी इतना कहा जा िकता है कक अजे्ञयिाद, िांर्यिाद आदद 

जैिे सिद्ाांत की ताककश क पररणनत ननरीश्िरिाद ही हो िकता है। इन 

सिद्ाांतों िे ननरीश्िरिाद की पूणशतः िमानता न होन े के बािजूद इनमें 
विरोध भी नहीां है, बष्कक एक अननिायश िांबांध है।“1 

इधर, चािाशक और जैन अपन ेज्ञानमीमाांिा में यह स्त्थापना करते हैं कक 

इष्न्िय-प्रत्यक्ष के आधार ही हम ककिी िस्त्तु को जान िकते हैं। अपन ेइि 

स्त्थापना के आधार पर ि े आगे बढ़ते हैं और अपन-ेअपन े ढ़ांग िे 

ननरीश्िरिाद की स्त्थापना करते हैं, ष्जिका अिलोकन करना ही इि र्ोध 

पर का मखु्य उद्देश्य है। 
 
चार्ााक का ननरीश्र्रर्ाद 

भारतीय दर्शन में चािाशक ही एकमार ऐिा दर्शन है जो र्ुद् भौनतकिादी है 

और अन्य आध्याष्त्मक विचार यथा ईश्िर, र्रीर िे सभन्न अभौनतक 

आत्मा, परलौक, पुनजशन्म, कमशिाद, पाप-पुण्य, स्त्िगश-नरक, मोक्ष या 
ननिाण जैिे सिद्ाांतों का ननषधे करता है। उपरोक्त िभी सिद्ाांतों का खांडन 

चािाशक अपनी प्रत्यक्षमलूक, अनभुििादी यथा यथाथशिादी ज्ञानमीमाांिा के 

आधार पर ही करते हैं। 
भारतीय दर्शन में ईश्िरिाददयों, विर्षेकर नयैानयकों, योग दर्शन के महवषश 
पांतजसल एिां रामनुज न ेईश्िर की ित्ता को स्त्थावपत करन े के सलए तकश  

प्रस्त्तुत ककये हैं उनमें प्रस्त्तुनत की सभन्नता अिश्य है परांतु तकश  का मूलाधार 
एक ही है, जो ननम्न है- 

1. कारणाश्रित तकश    
2. प्रयोजनमलूक तकश   
3. नैनतक तकश   
4. िुनतयों की आप्तता पर आधाररत तकश   
 
चार्ााक न ेउपरोक्त सभी तकों का खंडन इस प्रकार ककया है- 

1. कारणाश्रित तका   
ईश्िर की ित्ता का प्रमाण देते हुए ईश्िरिाददयों न ेअनमुान प्रमाण का 
िहारा लेते हुए कहा कक यह विश्ि एक कायश है, प्रत्येक कायश का कोई न कोई 

कारण अिश्य होता है। अतः विश्ि का कारण है और िह कारण ईश्िर है। 
उदयनाचायश न ेइिे और भी स्त्पटि करते हुए सलखा है कक यह विश्ि िाियि 

है, क्योंकक यह अिांख्य परमाणुओां िे बना है। प्रत्येक िाियि पदाथश का 
कोई ननमाशणकताश होता है। अतः विश्ि का भी कोई ननमाशण कर है और िही 
ईश्िर है।“2 पुनः ईश्िरिादी कहते हैं कक कारण-कायश िांृखृला पर विचार 
करते हुए एक स्त्थान पर हम पहुांचते हैं, जहाां यह मानना पड़ता है कक अांनतम 

कारण कोई हो जो अकारण है क्योंकक अगर ऐिा नहीां माना जाय तो 
कारणता िांबांध अनिस्त्था दोष िे ग्रष्स्त्त हो जायेगा। यह अांनतम कारण 

ईश्िर ही हो िकता है। 
ईश्िरिाददयों के उपरोक्त तकश  में दो मुख्य बातें िामन ेआती है। प्रथमतः 
ईश्िर की ित्ता का ज्ञान अनुमान प्रमाण द्िारा होता है और दिूरा विश्ि के 

ननसमŸृा कारण के रूप में ईश्िर को स्त्िीकार करना पड़ता है। चािाशक 

उपरोक्त दोनों तकों का ढृढतापूिशक खांडन करते हैं- ििशप्रथम चािाशक 

प्रत्यक्षमूलक ज्ञानमीमाांिा के आधार पर अनमुान प्रमाण का खांडन करते 

हैं। अनमुान का मलू आधार ‘व्याष्प्त‘िाक्य‘ है ष्जिकी स्त्थापना िाहचयशता 
एिां कारण-कायश (अविनाभाि िांबांध) के आधार पर की जाती है। चािाशक के 

अनिुार अनमुान को िांर्य-रदहत तभी माना जा िकता है जब 

व्याष्प्तिाक्य िांदेहरदहत हो, लेककन व्याष्प्त की स्त्थापना प्रत्यक्ष द्िारा 
िांभि नहीां है क्योंकक भूत, ितशमान एिां भविटय के िभी प्रत्यक्षों का ज्ञान 

हमें नहीां हो िकता। कर्र व्याष्प्त की सिवद् अनुमान िे भी नहीां मानी जा 
िकती, क्योंकक अनमुान की सिवद् तो व्याष्प्त-िाक्य िे ही होता है। अगर 
ऐिा माना जाये तो अनिस्त्था दोष एिां अन्योन्यािय दोष उत्पन्न हो जाता 
है।“3 
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पुनः चािाशक कारणता सिद्ाांत में स्त्िभाििाद को अपनाते हुए विश्ि की 
उत्पष्त्त 

का कारण चार भूतों को मानते हैं। इनके मताननुिार, पथृ्िी, जल, अष्नन 

और िाय ुइन चार महाभतूों के आकष्स्त्मक िांयोग िे विश्ि का ननमाशण होता 
है। विश्ि-ननमाशण की प्रकिया भूतों का स्त्िभाि है। परांतु यहाां मुख्य िमस्त्या 
यह उठती है कक विश्ि में दो तरह के तत्ि चेतन और जड़ -देखन ेको 
समलता है। चारों महाभूत जड़ है तो विश्ि में चेतनता कैिी आती है? चािाशक 

िमस्त्या का हल करन े के सलए िहृदारण्यकोपननषद“4 के िाक्य का िहारा 
लेते हैं, ष्जिके अनिुार ष्जि प्रकार ककण्ि आदद िे मादक र्ष्क्त उत्पन्न 

होती है, उिी प्रकार र्रीर के रूप में बदल जान ेपर इन्हीां भूतों िे चैतन्य 

उत्पन्न होता है।“5 इि प्रकार चािाशक न ेविश्ि के ननसमत कारण के रूप में 
ईश्िर की अननिायशता को अस्त्िीकार ककया और भूतों को ही उपादान एिां 
ननसमत कारण माना। 
 
2. प्रयोजनमलूक तका  
ईश्िरिाददयों ने ईश्िर की ित्ता को प्रमाणणत करन ेके सलए यह तकश  ददया 
है कक िांपूणश विश्ि में एक व्यिस्त्था एिां ननयसमतता देखन ेको समलती है, 

ष्जििे एक व्यिस्त्थापक, ननयामक की ित्ता सिद् होती है। इिसलए 

ईश्िरिाददयों ने ईश्िर को िषृ्टिकताश, िांहारकताश माना। इिके विरूद् 

चािाशक का विचार है कक विश्ि में जो व्यिस्त्था देखन ेको समलती है उिका 
कारण कोई और नहीां बष्कक स्त्ियां विश्ि है।“6 ष्जि प्रकार अष्नन की 
दाहकता, जल की र्ीतलता उिका स्त्िभाि है, उिी प्रकार विश्ि का स्त्िभाि 

है व्यिस्त्थापना।“7 अतः िांिार को देखकर ईश्िर को मानना भ्ाांनतमलूक है। 
 
3. नैनतक तका  
ईश्िरिादी दार्शननकों न ेईश्िर को नैनतकता के सलए आिश्यक मानते हुए 

कमशर्लदाता के रूप में स्त्िीकारा ककया है। यद्यवप पाश्चात्य दार्शननक काांि 

न े ईश्िर के िांबांध में अजे्ञयता को स्त्िीकारा, परांतु नैनतकता के सलए 

आिश्यक माना। चािाशक आत्मा की अमरता, कमशिाद आदद सिद्ाांत को 
नहीां मानते हैं। इनके इि विश्ि में उत्पनत और विनार् स्त्िाभाविक है। 
इिका कोई प्रयोजन नहीां है। मतृ्य ुही मोक्ष है तथा चैतन्य िे युक्त ही र्रीर 
ही आत्मा है। अतः पारलौककक िुख के सलए हर बात के पीछे ईश्िर को 
घिीिना, ईश्िर को पान ेका प्रयत्न करना एक प्रकार का पागलनपन है। 
इि लोक में प्रसिद् व्यष्क्त ही ईश्िर हैं।“8 अतः जीिन जगत के िांचालन के 

सलए ईश्िर विषयक विश्िाि का कोई नैनतक आधार नहीां है।“9 चािाशक का 
यह विचार पाश्चात्य भौनतकिादी दार्शननक, कयुिेसर्यि िे िाम्य रखता 
है। कयिेुसर्यि न ेभी आत्मा की अमरता, पुनजशन्म के विरूद् तकश  ददया कक 

यदद आत्मा का स्त्िरूप अनश्िर है और जन्म के िमय हमारे र्रीर में प्रिरे् 

करती है, तो हमारे मन में पूिश जन्म के कमों की स्त्मनृत के कोई श्रचन्र क्यों 
नहीां है? “10 

 
4. िुनतयों की आप्तता पर आधाररत तका  
विश्िाि करन ेयोनय व्यष्क्तयों, पुस्त्तकों आदद द्िारा  कहे गये िचनों के 

आधार पर जो ज्ञान हमें प्राप्त होता है उिे आप्तिचन द्िारा प्राप्त ज्ञान 

कहा जाता है। ईश्िरिाददयों का मानना है कक चूांकक िेद, उपननषद् आदद 

प्रामाणणक ग्रांथ में और इिमें ईश्िर की ित्ता स्त्िीकार की गई है, अत: 

ईश्िर की ित्ता है। ईश्िरिाददयों के उपयुशक्त तकश  का चािाशक प्रत्युत्तर देते 

हुए ििशप्रथम ज्ञान के िाधन के रूप में र्ब्द प्रमाण का खांडन करते हैं, कर्र 
िेदों की अप्रामाणणकता सिद् करते हैं। इनके अनिुार र्ब्द प्रमाण को 
यथाथश ज्ञान का िाधन नहीां माना जा िकता है क्योंकक यह अनुमान पर 
आधतृ है। पुन: एक ही तथ्य के िांबांध में विद्िानों का मतैक्य नहीां समलता, 
जहाां तक िेद की प्रामणणकता एिां ईश्िर-सिवद् का प्रश्न है तो हम पाते हैं कक 

िेद ही ईश्िर का िाक्ष्य-रश्रचत होन ेके कारण प्रामणणक माना जाता है और 
कर्र िेद ही ईश्िर का िाक्ष्य हो जाता है, ष्जििे यहाां अन्योन्यािय दोष 

उत्पन्न हो जाता है। कर्र िेदन विरोधपूणश युष्क्तयों  िे पररपूणश है।“11 अत: 

िेद के आधार पर ईश्िर की ित्ता स्त्िीकार नहीां ककया जा िकता। प्रो सिन्हा 
सलखते हैं कक यदद ईश्िर के अष्स्त्तत्ि को िुनत के आधार पर मान सलया 
जाय तो मानि की बौवद्कता तथा स्त्ितांर श्रच ांतन को गहरा धक्का लगता है। 
इिसलए यह प्रयाि ननरथशक प्रतीत होता है। इि प्रकार चािाशक न े

ईश्िरिाददयों द्िारा ईश्िर की सिवद् में प्रयकु्त तकश  का जोरदार खांडन ककया 
और पूणशत: भौनतकिादी बनकर ननरीश्िरिाद की स्त्थापना करते हैं।“12 

 
जैन का ननरीश्र्रर्ाद 

जैन दर्शन ईश्िरदिाद का खांडन करता है। ईश्िर का ज्ञान प्रत्यक्ष के द्िारा 
अिांभि है। ईश्िर का ज्ञान हमें युष्क्तयों द्िारा समलता है। ईश्िर की ित्ता 
का खांडन करन ेके सलए जैन उन युष्क्तयों की रुदियों की ओर िांकेत करना 
आिश्यक िमझता है, जो ईश्िर की ित्ता को प्रमाणणत करन ेके सलए ददये 

गये हैं। यदद यह कहा जाय कक िांिार िाियि होन ेके कारण कायश है, तो यह 

विचार ननराधार है। नैयानयकों न ेस्त्ियां आकार् को िाियि होन ेके बािजूद 

भी कायश नहीां माना है। इिके विपरीत ि ेआकार् को ननत्य मानते हैं। इिके 

अलािा यदद ईश्िर को विश्ि का कताश माना जाय तो दिूरी कदठनाई का 
िामाना करना पडता है। ककिी कायश के िांबांध में हम पाते हैं कक उिका 
ननमाशता बबना र्रीर का कायश करता है। उदाहरण के सलए कुम््कार बबना 
र्रीर के घड ेका नहीां बना िकता। ईश्िर को अियहीन माना जाता है। अत: 

िह जगत ्की िषृ्टि नहीां कर िकता है।“13 

यदद ईश्िर जगत का स्रटिा है, तो प्रश्न उठता है कक िह ककि प्रयोजन िे 

विश्ि का ननमाशण करता है? िाधारणत: चेतन प्राणी जो कुछ भी करता है 

िह स्त्िाथश िे प्रेररत होकर करता है या दिूरों पर करूणा के सलए करता है। 
अत: ईश्िर को भी स्त्िाथश या करूणा िे प्रेररत होना चादहए। ईश्िर स्त्िाथश िे 

प्रेररत होकर िषृ्टि नहीां कर िकता क्योंकक िह पूणश है। उिका स्त्िाथश नहीां 
है। उिकी कोई भी इच्छा अतपृ्त नहीां है। इिके विपरीत यह भी नहीां माना 
जा िकता कक करूणा िे प्रभावित होकर ईश्िर न ेिांिार का ननमाशण ककया 
है क्योंकक िषृ्टि के पूिश करूणा का भाि उदय हो ही नहीां िकता। करूणा का 
अथश है दिूरों के द:ुखों को दरू करन ेकी इच्छा। लेककन िषृ्टि के पूिश द:ुख का 
ननमाशण मानना अिांगत है। इि प्रकार जैन-दर्शन विसभन्न युष्क्तयों िे 

ईश्िर के अष्स्त्तत्ि का खांडन करता है। ईश्िर के अष्स्त्तत्ि की तरह उिके 

गुणों का भी जैन-दर्शन में खांडन होता है। ईश्िर को एक ििशर्ष्क्तमान, 

ननत्य और पूणश कहा गया है। ईश्िर ििशर्ष्क्तमान कहा जाता है क्योंकक िह 

िमस्त्त विषयों का मूल कारण है। ईश्िर को इिसलए ििशर्ष्क्तमान कहना  
क्योंकक िह िभी िस्त्तुओां का मूल कारण है भ्ामक है, क्योंकक विश्ि में 
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अनके ऐिे पदाथश हैं, ष्जनका ननमाशता िह नहीां है। ईश्िर को एक माना जाता 
है। इिके िांबांध में यह तकश  दी जाती है कक उनके ईश्िरों को मानन ेिे विश्ि 

में िामांजस्त्य का अभाि होगा क्योंकक उनके उद्देश्य िे विरोध होगा। लेककन 

यह तकश  िमीचीन नहीां है। यदद कई सर्कपकारों के िहयोग िे एक महल का 
ननमाशण होता है, तो कई ईश्िरों के िहयोग िे एक विश्ि का ननमाशण क्यों 
नहीां हो िकता है? “14 

इि प्रकार जैन धमश ईश्िर का ननषेध कर ननरीश्िरिाद को अपनाता है। जनै 

धमश  को धमश के इनतहाि में ननरीश्िरिाद धमश के िगश में रखा जाता है। जनै 

धमश में ईश्िर के स्त्थान पर तीथशकरों को माना गया है। ये मुक्त होते हैं। 
इनमें अनांत ज्ञान, अनांत दर्शन, अनांत र्ष्क्त, अनांत िखु ननिाि करते हैँ। 
जैन धमश में पांचपरमेष्टठ को माना गया है। अहशत ् सिद्ाांत, आचायश, 
उपाध्याय और िाध ुजनैों के पांचपरमेष्टठ है। तीथकंरों और जैननयों के बीच 

ननकिता का िांबांध है। िे इनकी आराधना करते हैं। तीथकंरों के प्रनत भष्क्त 

का प्रदर्शन करते हैं। जैन लोग महत्माओां की पूजा बडी धमूधाम िे करते हैं। 
ि ेउनकी मूष्त्तयाां बनाकर पूजते हैं। पजूा, प्राथशना, िद्ा और भष्क्त में जनैों 
का अकािय विश्िाि है। इि प्रकार जैन धमश में तीथकंरों को ईश्िर के रूप 

में माना गया है। यद्यवप ि ेईश्िर नहीां हैं कर्र भी उनमें ईश्िर ननदहत है। 
जीिों को उपािक माना गया है तथा ध्यान , पूजा, प्राथशना ,िद्ा, भष्क्त को 
उपािना का तत्ि माना गया है। प्रत्येक जैन का यह विश्िाि है कक तीथकंर 
के बताये गये मागश पर चलकर प्रत्येक व्यष्क्त मोक्ष को अपना िकता है। 
इि प्रकार जनै धमश आर्ािाद िे ओत-प्रोत है।“15   

जैन धमश को धमश कहलान ेका एक दिूरा भी कारण है। जैन धमश मकूयों में 
विश्िाि करते हैं। जैन धमश में पांचमहाव्रत की मीमाांिा हुई है। अदहांिा, ित्य, 

अस्त्तेय, ब्रम्हचयश, अपररग्रह ये जैनों के पांचमहाव्रत हैं। प्रत्येक जैन इन व्रतों 
का पालन ितकश ता िे करते हैं। िे िम्यक् चररर पर अत्यश्रधक जोर देते हैं। 
मूकयों की प्रधानता देन ेके कारण जनै धमश को धमश की कोदि में रखा जाता 
है। िबिे बडी बात तो यह है कक इन नैनतक मूकयों के ननयांरण के सलए जनै 

लोग तीथकंर में विश्िाि करते हैं। इििे प्रमाणणत होता है कक तीथकंरों का 
जैन धमश में आदरणीय स्त्थान है। ईश्िर के सलए जो गुण आिश्यक है ि े

तीथकंर में ही मान ेगये हैं। तीथकंर ही जनै धमश के ईश्िर हैं। “16 

 
ननष्कर्ा 
चािाशक और जैन दोनों ही इांदिय-प्रत्यक्ष को ज्ञान का िाधन मानते हैं तथा 
अनमेुय ित्ता का खांडन करते हैं। दोनों प्रत्यक्ष सिद्ाांत के आधार कारण-

कायश की िािशभौमता एिां अननिायशता का खांडन करते हैं, लेककन चािाशक 

स्त्िभाििाद को प्रनतपाददत करते हैं। चािाशक प्रत्यक्ष को ज्ञान का िाधन 

मानते हैं लेककन प्रत्यक्ष िे होन ेिाले ज्ञान की प्रकिया का विश्लेषण नहीां 
करते। इि आधार पर चािाशक के िांबांध में यह कहना कोई अनतश्योष्क्त न 

होगा कक ष्जन ित्यों का प्रनतपादन आधुननक पाश्चात्य अनभुििान, 

ताककश क भाििाद और ताककश क अणुिाद करते हैं, उनका बीज चािाशक दर्शन 

में समलता है। इिके अलािा चािाशक इांदिय-प्रत्यक्ष के आधार पर ईश्िरिाद 

का खांडन करते हुए भौनतकिादी हो जाते हैं। भारतीय दर्शन में चािाशक ष्जि 

प्रकार ईश्िरिाद का खांडन कर भौनतकिाद की स्त्थापना करते हैं िह 

प्रत्यक्षिाद का ताककश क पररणनत हो िकता है? इन तथ्यों पर विचार करते 

िमय हमें यह भी ध्यान रखना होगा कक चािाशक के द्िारा ककये गये 

ईश्िरिाद के खांडन का उद्दशे्य तथाकश्रथत धमश और उिके ईश्िरीय ित्ता में 
विश्िाि का खांडन करना है। 
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